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ИСИХАСТИЧКА АНТРОПОЛОГИЈА*  

 
 

 
 
sihazam kao naziv pojavio se u vreme podvi`ni~kih i 
dogmatskih borbi Svetog Grigorija Palame i wegovih 
sapodvi`nika u 14. veku, vo|enih u odbranu drevnog 
pravoslavnog duhovnog iskustva i bogoslovqa, a protiv 
latinskih i latinstvuju}ih teologa i filosofa, koji su 
sa Zapada bili do{li u Solun i Carigrad i tamo 
{irili svoje antipravoslavne ideje i stekli izvestan 
broj pristalica. Bilo je to vreme vrlo zna~ajno za 
Pravoslavnu Crkvu, jer je u 14. veku, sa retkom snagom 
i sve`inom, dato novo svetoota~ko svedo~ewe o blago-
datnom iskustvu jevan|elskog duhovnog `ivota i pravog 
biblijskog, bogo~ove~anskog bogoslovqa, nasuprot 
izazovima antropocentri~ne teologije i zapadne shola-
stike i golog tzv. “renesansnog” humanizma, koji su 
dolazili u Vizantiju iz Italije i sa Zapada. 

Zapadna Renesansa, koja je tada zapo~ela, stavqala je 
u centar svog interesa pitawe ~oveka. Ali, i 
pravoslavni Isihazam je stavqao ~oveka u sami centar 
svog interesa i podviga, svog iskustva `ivota i misli, 
i davao je druga~iji od renesansnog odgovor, koji je 
izvirao iz dubine autenti~no hri{}anskog, crkvenog 
iskustva i bogoslovqa Svetiteqa Bo`ijih. Bilo je to 
izvorno pravoslavno svedo~ewe o ~oveku, do`iv-qavanom 
u Hristu Bogo~oveku. Zato }emo ovde progovoriti 
ne{to vi{e o toj i takvoj, hristocentri~noj 
isihasti~koj antropologiji, mada bismo je mogli nazvati 

                              
* Predavawe odr`ano u Atini (1988. g. u sali 

Arheolo{kog dru{tva), u organizaciji “Prijateqa Svete 
Gore”. — Prim. Izd. 

I  



  4             Zagrqaj svetova /  

 

i uop{te svetoota~kom pravoslavnom antropologijom, 
jer je u stvari to jedno isto. 

U zemqama pravoslavnog Balkana isihazam je imao i 
ima do danas veoma zna~ajnu ulogu, i za svakog pojedinca 
i za pravoslavne narode na Istoku. Isihazam je bio 
izraz `ive jevan|elske vere i blagodatnog iskustva u 
Crkvama pravoslavnih naroda Balkana i hri{}anskog 
Istoka, koji je zadr`ao i o~uvao u veri i `ivotu 
jevan|elsko, apostolsko, svetoota~ko `ivo Predawe, za 
razliku od hri{}anskog Zapada koji je po{ao drugim 
putem, putem raskida sa dotada{wim zajedni~kim pre-
dawem nepodeqene Crkve. Mo`da je u pravu jedan od 
savremenih prou~avalaca isihazma kada ka`e da je 
linija razgrani~ewa izme|u pravoslavnog hri{}anskog 
Istoka i Zapadnog Hri{}anstva, latinskog i nema~kog, 
upravo ona koju su svojim prisustvom i blagotvornim 
uticajem trasirali isihasti. 

Za nas pravoslavne Srbe isihasti~ki podvi`nici, 
duhovnici i bogoslovi posebno su bili zna~ajni {to su, 
upravo pred politi~ku propast sredwevekovne Srbije, 
najuticajnije delovali u narodu i tako ga pripremili da 
nacionalno, crkveno i duhovno, izdr`i dugovekovno 
tursko ropstvo i zapadnu navalu unijatske propagande, 
dakle dvostruki pritisak za otu|ewe od sebe i svog 
identiteta. Isihazam je doneo Pravoslavnoj Crkvi 
pravi duhovni i kulturni preporod i tako osna`io 
narodno bi}e i du{u pravoslavnih qudi da se odupru 
raznim osvaja~ima, porobqiva~ima i duha i tela 
narodnog i hri{}anskog. Taj otpor je bio pre svega u 
snazi duha, u hri{}anskom na~inu `ivqewa i borewa za 
Carstvo Nebesko i pravdu Bo`iju u svojoj te{koj 
narodnoj istoriji. U jevan|elskoj filosofiji `ivota i 
sveta, u onoj pravoj ~ove~nosti i duhovnosti koja }e 
pretrajati u svim promenama istorije na zalasku 
Sredweg i po~etku Novog veka isihazam je bio glavni 
nosilac izdr`qivosti i narodne obnove. 
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Isihazam je bio takav pogled na svet i qudski 
`ivot koji premo{}uje transcendentalni jaz izme|u 
ovoga i onoga sveta i zato je isihasti~ki do`ivqaj 
qudske sudbine bio optimisti~ki. On nije ukidao dramu 
qudskog istorijskog `ivqewa, ali ju je preobra`avao 
povezivawem sa trajnim bo`anskim vrednostima, za 
istinsko podvi`ni{tvo i mu~eni{tvo za Carstvo 
Nebesko, vezivao je i pojedinca i narod za Crkvu kao 
`ivi organizam, kao telo Raspetoga i Vaskrsloga 
Hrista Bogo~oveka, koji je bio i ostao u centru isiha-
zma i isihasti~ke taologije, kosmologije i antropolo-
gije. To je jasno ve} od prvog upoznavawa sa delima 
isihasti~kih autora, posebno sa delima Sv. Grigorija 
Palame, na ~ije }emo se tekstove ovde ponajvi{e i 
pozivati. 

Odmah treba re}i da duhovno i bogoslovsko iskustvo 
Sv. Grigorija Palame, kao uostalom i ostalih isihasta, 
nije druga~ije od vekovnog `ivog predawa Pravoslavqa 
na Istoku ispoqenog kroz ranije vekove. Uostalom, u 
samim palamitskim tekstovima, naro~ito u poznatom 
Sinodskom tomosu iz 1351. godine, ka`e se doslovno da 
je isihasti~ko bogoslovqe samo “�m�ptunir” — razvoj i 
razvijawe vere i bogoslovqa [estog Vaseqenskog 
Sabora i ranijih Svetih Otaca. Ovo zna~i da je 
isihasti~ko bogoslovqe 14. veka, pa dakle i isihasti~ka 
antropologija, izrasla iz jevan|elskog i svetoota~kog 
hristolo{kog iskustva i konteksta biblijsko-crkvene 
vere i iskustva, ~iji je svedok i nadahnuti tuma~ bio u 
to vreme Sv. Grigorije Palama. 

Po Sv. Grigoriju Palami, koji je u tome samo 
ponavqao Svetog Maksima Ispovednika, sva blagovest 
Bo`ija o ~oveku sadr`i se u Jevan|equ Hristovom. A 
{ta je to Jevan|eqe? — “Ovo je Jevan|eqe Bo`ije, veli 
Sv. Grigorije za Svetim Maksimom: poslanstvo Bo`ije 
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qudima kroz Sina ovaplo}enog, Koji onima koji u Wega 
veruju daruje — nastvoreno (ve~no) obo`ewe”.1 

Ove re~i Svetog Grigorija Palame pokazuju kako 
visoko stavqaju pravoslavni isihasti svoju antropolo-
giju, jer krajwi ciq qudskog bi}a poistove}uju sa samim 
Jevan|eqem Bo`ijim, koje se opet poistove}uje sa 
Hristovim o~ove~ewem i na{im u Wemu obo`ewem. 
Drugim re~ima, krajwe savr{enstvo ~oveka u ovoj 
antropologiji jeste ~ovekovo obo`ewe, ili ta~nije — 
ohristovqewe, obogo~ove~ewe. 

 
* 

 
Ali, mo`e se postaviti pitawe: da li tako makar i 

visoko nazna~ewe ~oveka ne ozna~ava otu|ewe i gubqewe 
~oveka? Pravoslavni isihasti odgovaraju da je upravo 
takvo izgra|ivawe i usavr{avawe ~oveka, i wegovo 
dostizawe do obo`ewa u Hristu Ovaplo}enom 
Bogo~oveku, jedina garancija autenti~nog o~uvawa i 
afirmisawa ~oveka, dok svako drugo nazna~ewe ~oveka 
vodi u wegovo otu|ewe i kona~no gubqewe ~oveka. Samo 
obo`ewe (=ohristovqewe) ~oveka je wegovo spasewe od 
degradacije i otu|ewa. Da bismo to pojasnili 
uprosti}emo malo ovu problematiku, ali na{u temu 
ne}emo time o{tetiti. 

Naime, u istoriji roda qudskoga postoje uglavnom 
dva pristupa ~oveku i dva ukazivawa na re{ewe prob-
lema ~oveka. Jedan je teocentri~an, a drugi antropo-
centri~an. Prvi je poznat jo{ iz klasi~nih vremena i 
sastoji se u poznatoj Platonovoj maksimi: “Mera ~oveka 
je Bog”. Drugi je tako|e poznat u starini i sastoji se u 
maksimi sofiste Protagore: “Mera ~oveka je ~ovek”. Za 
antropolo{ko iskustvo pravoslavnih isihasta nijedna od 

                              
1 Vid. Quaestiones ad Thalassium. 

Quaestio 61, PG 90, 637A. 
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ovih “mera” nije u stvari prava mera ~oveka, ni u 
istoriji, a pogotovu u eshatologiji. Jer, ako je “mera 
~oveka — Bog”, onda to u krajwem slu~aju zna~i da ~ovek 
treba da nestane, da se on utopi u Boga ili Bo`anstvo 
(sve zavisi {ta se u kojoj varijanti religije ili 
religiozne filosofije podrazumeva pod “bogom”). 

Jer, i kod Platona i kod drugih velikih filosofa 
i religijskih mistika, krajwi ciq svega je — da se sve 
slije u Boga i potpuno sjedini sa Bogom, tj. da sve 
postane jedno pan-teisti~ko jedinstvo svih i svega, gde 
~oveka kao posebne li~nosti nema i ne}e biti, ~ak i ne 
treba da bude, kako je govorio skoro svaki mistik u 
istoriji ~ove~anstva, makar to bio Plotin ili Buda, 
Spinoza ili Jakob Beme i Majstor Ekhart. U ovom 
slu~aju, ako i~ega vi{e i bude, bi}e “bla`enstva” ali 
ne i bla`enih, bi}e sre}e ali ne i sre}nih, bi}e 
ve~nog `ivota ali ne i ve~no `ivih, nego }e biti samo 
neko Bi}e ili neka Nirvana (svejedno da li je ona neko 
postojawe ili ~isto nebi}e). Za ~oveka, onakvog kakvog 
ga do`ivqavaju hri{}anski pravoslavni isihasti, 
ne~ove~no je i bezbo`no da ~ovek i{~ezne, svejedno da 
li u bo`anskom Ni{ta ili u nekom apsolutnom Ni{ta, 
tj. da se utopi u neki Bezdan obezli~ewa i 
obez~ove~ewa. Jer, ~ovek je stvoren da postoji, nastao je 
da `ivi i ne nestane, oli~en je i obogoli~en da 
besmrtuje i li~nostuje. 

Drugi pristup ~oveku, po kojem je “mera ~oveka — 
~ovek”, tako|e je za pravoslavne isihaste nehuman, jer i 
u tom slu~aju se gubi pravi i puni ~ovek, ne dosti`e se 
~ovekovo puno nazna~ewe, jer ~ovek ne mo`e sebi dati 
besmrtnost i `ivot ve~ni, nego svi wegovi napori u 
krajwoj liniji sli~ni su baronu Minhauzenu koji bi da 
izvu~e sebe iz rupe vuku}i se za sopstvenu kosu. Golom 
sofisti~kom antropocentri~no{}u kao i golim 
novovekovnim humanizmom ili hominizmom, kako je 
govorio o. Justin Popovi}, ~ovek je unapred osu|en na 
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propast i samoi{~eznu}e (o ~emu tako dramati~no 
svedo~i veliki prorok Dostojevski), jer se u takvoj 
samociqnosti i “samoostvarewu” ~oveka projavquje 
ni{ta drugo nego samozatvarawe ~oveka u kavez 
sopstvene ograni~enosti ii autobezizlaznosti, gde je, po 
premudrom Solomonu, “sve i sva ta{tina nad 
ta{tinama”. Jer ~ovek tako ostaje ve~no utamni~eni 
zatvorenik svoje sopstvene i kosmi~ke Prirode, koja 
jo{ za ovog `ivota sve nas pritiska i davi, kao nekada 
mnogostradalnoga Jova biblijskog. Me|utim, samo 
stremqewe ~oveka i ~itavog ~ove~anstva da prevazi|e 
ovakvog sebe i svet kakav je na{, svedo~i nam da ~ovek 
nije “mera” sam sebi, ta zato uvek te`i, na jedan ili 
drugi na~in, samoprevazila`ewu, dakle ne samogubqewu 
i samoi{~eznu}u, nego obo`ewu (=obogo~ove~ewu) kao 
dostizawem u puno}u. 

Zato su sveti isihasti~ko podvi`nici i mislioci 
istakli Jevan|eqe Bo`ije o ~oveku kao meru dostojnu 
~oveka i roda qudskog, a to Jevan|eqe je, videli smo, 
sâm Hristos Bogo~ovek, ovaplo}eni i o~ove~eni ve~ni 
Sin Bo`iji, Koji je postao istinski ^ovek i Sin 
^ove~iji. Hristos je zato postao istinski Spasiteq i 
Proslaviteq (Obo`iteq, Obogo~ove~iteq) ~oveka, jer 
je u svojoj Bogo~ove~anskoj Li~nosti sjedinio na najsa-
vr{eniji  i najspasonosniji na~in Boga i ~oveka, 
Bo`ansku i qudsku prirodu, bez umawewa, gubqewa ili 
alijenacije bilo Boga bilo ~oveka. Zato je za isiha-
sti~ku antropologiju Hristos kao Bog i ~ovek, kao 
Bogo~ovek, jedini pravi i savr{eni hronotop ~oveka, 
prava mera i merilo, prava puno}a ~oveka i u ovom 
svetu i `ivotu i u ve~nom Carstvu besmrtnosti. Tako 
je, po isihasti~koj antropologiji, tajna ~oveka povezana 
sa spasonosnom Tajnom Hristovom, o kojoj govore Sveti 
Apostoli (naro~ito Pavle) i Sveti Oci (naro~ito 
isihasti).  
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Sa Hristom i u Hristu Bogo~oveku ~ovek prevazi-
lazi tragi~ni neuspeh samoostvarewa, za kojim ~ezne, a 
tu ~e`wu su projavqivali i o woj svedo~ili stari 
Jelini. Anti~ki Jelin je pre`ivqavao tu tragiku 
neuspeha ~oveka i sa gor~inom ju je konstatovao i 
opisivao: u mitovima, u filosofiji, u umetnosti i 
naro~ito u tragedijama. Sveti Oci Crkve, koji su 
mahom bili Grci, ovu dramu starog Jelina su `iveli i 
pro`iveli i zbog toga su prihvatili Hrista, ne prosto 
kao jednog U~iteqa, mudraca, ili ~ak i Boga koji 
otkriva bo`anske i ve~ne stvari, nego kao Boga koji je 
postao ^ovek i kao Bogo~ovek istinski “u Sebi” (Ef. 
1, 4-10; Jn 1, 18) otkrio i Boga i ~oveka. Otkrio ga je i 
pokazao kao `ivu istorijsku li~nost. 

Zbog toga, na osnovu Hristologije, Sv. Grigorije 
Palama razvija istinsku i autenti~nu isihasti~ku 
antropologiju. Jedino je Hristos kqu~ koji nam 
omogu}ava da do|emo do Boga, a da se pri tom ne izgu-
bimo; omogu}ava nam da se ostvari ~ovek a da se, opet, 
ne poni{ti Bog, i tako|e da se ne ukine ~ovek. Tajna 
Hristova nije prosto jedna dogma na{e vere, nego je 
veliki dar Bo`iji, na~in (tqÁpor) na koji Bog, kao 
Zemqa @ivih, samoga Sebe daje ~oveku i prihvata 
~oveka u Sebe, a da se ne ukida niko od wih. 

Veliko bogoslovqe Sv. Palame o “nestvorenim en-
ergijama” bo`anskim, o kojem bi trebalo da govorim, 
nije ni{ta drugo do bogoslovsko tuma~ewe doga|aja i 
fakta: da su se u Hristu sjedinili Bog i ~ovek, i da 
Hristos u Sebi nije sjedinio se samo sa qudskom pri-
rodom, nego da On u Sebi sjediwuje Boga sa nama i tako 
nastaje `iva Crkva, jedno Telo, jedan organizam i jedna 
“zajednica obo`ewa”, kao {to veli Palama, jedna 
“zajednica bogova” (“Bog usred bogova” — po Sv. 
Grigoriju Bogoslovu) u ~ijem sredi{tu se nalazi Bog 
Trojica kao ve~na Zajednica Triju Li~nosti. 
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Drugim re~ima, bogoslovqe Sv. Palame izvire iz 
Hristologije, iz velikog doga|aja i fakta da je Bog 
postao istinski ~ovek. Iz tog razloga je borba i napor 
Sv. Otaca bila jednako i za bo`anstvo Hristovo i za 
~ove~anstvo Wegovo, ali u Li~nosti Sina Bo`ijeg, Koji 
je postao Sin ^ove~iji, sa namerom da poka`e, obznani 
i ispuni Veliki Savet (=odluku) Troji~nog Boga o 
stvarawu ~oveka, sa nazna~ewem da ~ovek postane 
usinovqeni sin Bo`iji i da qudi postanu porodica 
“Prvoro|enooga izme|u mnoge bra}e” (Rm. 8, 29). Usudio 
bih se da ka`em, re~ima Sv. Fotija, da je Bo`ije 
nazna~ewe: da sve postane sveukupna Crkva, po slici 
svetotroji~ne, prvobitne, predve~ne Crkve. Sveta 
Trojica je Crkva, i kad Veliki Savet Svete Trojice 
Sv. Fotije naziva Crkvom: “S(a)crkviv{i se 
(�jjkgsi�sasa) pre vekova Sveta Trojica, sazda svet i 
~oveka”. 

Ovo povezivawe antropologije sa Hristologijom i 
uzvo|ewe Hristologije u wene jedine prave, trijado-
lo{ke okvire pokazuje kakve dimenzije ima pravoslavna 
antropologija. Ona nije samo teocentri~na, niti samo 
antropocentri~na, nego je Hristocentri~na, 
Bogo~ovekocentri~na. Ova pravilna Hristologija ima i 
Boga u centru i ~oveka u centru, ali u jednom zagrqaju 
ve~ne Qubavi i Zajednice, zajedni~kog `ivota i htewa i 
qubavi i svetlosti i slave, tako da se ne ukida Bog kao 
Trijada li~nosti, niti ~ovek, svaki kao li~nost i svi 
kao “zajednica li~nosti u Duhu Svetome”. Drugim 
re~ima, ono {to se izra`ava u antropologiji Sv. 
Palame i ostalih isihasta, jeste su{tina na{e vere, a 
ne prosto jedno poglavqe, da ka`emo, wegovog 
bogoslovqa, jedan odeqak ili paragraf, nego se otkriva 
istina: da sva ta tema o sazdawu sveta slu`i tome da se 
otkrije predve~ni Veliki Savet Bo`iji. Voqa i htewe 
Bo`ije (eÇdoj´a — Ef. 1, 5) da u ovaplo}enom i 
o~ove~enom Hristu otkrije svoju prvotnu i krajwu 
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Qubav, ciq stvarawa celokupne Istorije i Ikonomije 
spasewa. A svr{etak je ono {to je Hristos kazao u 
svojoj velikoj Prvosve{teni~koj molitvi, nakon Tajne 
ve~ere, a pre Getsimanije: “Da svi jedno budu, kao Ti, 
O~e {to si u meni i ja u tebi, da i oni u nama jedno 
budu” (Jn 17, 21). I upravo ova qubav predstavqa 
sadr`aj bo`anskog @ivota. “Bog je qubav” — ta re~ za 
Sv. Palamu zna~i: da je Bog zajednica Oca sa Sinom i 
Svetim Duhom. I Bog i nas uvodi u ovu Troji~nu 
Zajednicu, tako da }emo i mi biti u~esnici i 
pri~asnici ovog bo`anskog @ivota, koji se jo{ zove i 
Blagodat, Qubav, Svetlost, Energija, Slava, Obo`ewe i 
sl. Na taj na~in }e se spasti ~ovek, koji je tvaran, 
budu}i da je po~etak dobio stvarawem iz nebi}a, 
stvarala~kom energijom Bo`ijom, ali i predodre|en za 
puno}u usinovqewa, unedrewa u Naru~je Boga Oca, tamo 
gde ve~no obitava Sin i Logos Wegov (Jn 1, 12-18; 17, 3. 
23-24).  

Brojni odeqci u delima Sv. Palame svedo~e o 
ovome, kao {to i `ivot isihasta i praksa isihasti~ka 
upravo ovo posvedo~avaju: da je Bog poslao Sina svoga 
“da `ivimo Wime, u Wemu i kroz Wega” (1 Jn. 4, 8-9). 
Ovaj `ivot je Qubav, Blagodat, Energija Svetoga Duha. 
To nisu samo “obe}awa” Bo`ija, “zakoni”, “zapovesti” 
ili ideje, nego stvarnost. Jer, “Logos postade telo i 
nastani se me|u nama, i videsmo slavu wegovu” (Jn 1, 
14). I postajemo u~esnici ove slave i ve} sad je Car-
stvo Bo`ije do{lo, ne samo na Tavor, nego je Tavor bio 
samo pred-otkrivawe slave Svetih, koji su je pre-
doku{ali ve} u kr{tewu i u asketskom i liturgijskom 
blagodatnom iskustvu. 

Sveti Oci isihasti su hteli, u svojoj mona{koj 
epohi, da poka`u kako ~ovek jeste “velika stvar”, a ne 
mala: istorijska, kosmi~ka stvar u smislu svemira i 
kosmosa. No prvobitni Savet Bo`iji stvaraju}i svet 
imao je u vidu onu puno}u koju je Hristos trebalo da 
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nam Sobom donese i da Svojim Ovaplo}ewem, Raspe}em 
i Vaskrsewem, i dolaskom Duha Svetoga 
(=Pedesetnicom) u~ini nas sudeonicima Svete Trojice 
unutar Crkve Wegove. Iskustvo istinskog i stvarnog 
spasewa, koje nije samo opro{taj grehova, ili 
“poboq{awe” na{eg morala, nego zajednica Oca i Sina 
Wegovog i Duha Svetoga (“premesti nas u carstvo Sina 
Qubavi svoje” — Kol. 1, 13; 2Kor. 13, 13), ulazak je u 
ve~ne, netvarne, nestvorene odnose Oca i Sina. Na taj 
na~in ~ovek postaje pri~asnik ve~noga `ivota, postaje 
bog po blagodati, ne prestaju}i da bude ~ovek. Tako se 
ostvaruje Jevan|eqe, koje je “Dolazak i Ovaplo}ewe 
Hristovo, Koji kao nagradu i puno}u onima koji veruju 
u Wega daje nestvoreno obo`ewe”. 

Sv. Grigorije Palama u ovom kontekstu ponavqa 
poznate re~i Sv. Maksima da pri ovom sjediwewu 
~oveka sa Hristom, u ovom slavqu, tj. proslavqewu 
~oveka blagoda}u Svetoga Duha, ~ovek postaje 
“bespo~etan i beskona~an” (�maqwor  jaµ  �tekeutitor). Jer, 
on ulazi u bespo~etnu, netvarnu i beskrajnu qubav 
Bo`iju, koja nije ideja, niti psiholo{ko ose}awe ili 
instinkt, nego kru`ewe (peqiwÖqgsir) i pro`imawe 
bo`anskog `ivota, ekstaza Boga Koji je, stvaraju}i svet 
i ~oveka, iz-stupio iz Sebe da bi se dao nama, ne 
gube}i se time, ne posti`u}i “su{tinsku istovetnost sa 
nama” (jat'  oÇs´am  tautÁtgta), kako ka`e Sv. Palama, nego 
je to istovetnost zajednice, qubavi, energije Wegove sa 
nama. To je li~nost `ivog biblijskog Boga, Koji se 
otkriva i daje nama na na~in na koji ~ovek mo`e da Ga 
primi, ne poni{tavaju}i se po su{tini, nego ostaju}i 
svagda druga~ija, druga priroda, uz netvarnu prirodu 
Troji~noga Boga. 

Me|utim, ~ovek, kao i Bog, nije samo priroda i nije 
samo po prirodi ~ovek. On je ikona Li~noga Boga i 
stupa u zajednicu sa Li~nim Bogom i sadr`aj wegovog 
postojawa ne iscrpquje se samo u prirodi, nego je on 
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ova bogolika zajednica `ivota, a to zna~i zajednica 
li~nosti. ^ovek je, dakle, ne samo prirodno, nego i 
li~no (= li~nostno) bi}e. 

Sv. Palama }e re}i: Ni Bog nije najpre bi}e, 
su{tina. On je pre i iznad toga — Su{ti (À  ôYm: 2Mojs. 
3, 14). Ako bismo hteli da ozna~imo “poreklo” Bo`ije, 
rekli bismo: nije Su{ti iz bi}a (su{tine), nego je od 
Su{toga bi}e (su{tina). Primarna egzistencija Bo`ija, 
li~na je, i jo{ preciznije: zajedni~na je, to je 
triipostasna realnost Bo`ijeg Jeste: Su{ti (À  ôYm) 
Otac i Sin i Sveti Duh. Saglasno ovom obrascu i 
prototipu stvoren je i li~ni ~ovek, te i on sudeluje u 
li~noj zajednici, uzdi`e svoju prirodu u nad-prirodno 
stawe, koje je bo`ansko, ne poni{ta-vaju}i se time. 
Vaznosi se i proslavqa te tako i ostvaruje li~ni ~ovek 
u zajednici qubavi sa li~nim Bogom. I to je za wega 
jedina mogu}nost ostvarewa, pri ~emu se ne ukida niti 
umawuje ni on ni Bog. 

U misti~kim iskustvima Plotina, Bude i mnogih 
drugih starih i novih mistika i misti~ara, ~ovek 
mo`da i mo`e da okusi ne{to od Onostranog, da se 
sjedini s “bogom”, koji go da je, ali nakon toga ne 
postoji vi{e ni bog ni ~ovek. Postoja}e, ukoliko bude 
postojao, `ivot bez `ivih, ve~na sre}a bez sre}nih! 
Tako imamo obezli~ewe i obesmi{qewe svega u ovome 
panteizmu i naturalizmu. 

Isihazam, pre svega li~nim, nazovimo ga i asket-
skoliturgijskim svedo~ewem, a u nastavku i svojim 
bogoslovskim izrazom, upravo svedo~i da je ciq ~oveka 
ne da nestane i i{~ezne u nekom bo`anskom Sve, u 
nekom ambisu bezli~noga i obezli~uju}ega, nego da se 
sjedini sa li~nim Bogom, ali u zajednici qubavi koja 
jedino afirmi{e one koji u woj u~estvuju, i koja qude 
pokazuje kao stvarne po blagodati bogove i kao ve~no 
`ive. Ne prosto kao “ve~no postoje}e”, nego kao “ve~no 
`ive”. “Ja do|oh da `ivot imaju i da ga imaju u 
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izobiqu”, veli Hristos (Jn. 10, 10). @ivi obo`eni u 
Hristu ~ovek u bogatstvu i slavi Bo`ijoj, `ivi ve~ni 
energijama Bo`ijim i svim onim ~ime Sv. Palama 
naziva Boga, koji nije samo Jedan i Trili~nostan, nego 
je i Svemo}an (pamtodÉmalor — Ispovedawe vere Sv. Gr. 
Palame). 

Svemo}an Bog, po Sv. Palami, ne zna~i pre svega da 
Bog mo`e da ~ini sve, nego da ima sve mo}i i 
mogu}nosti, sve sile i energije, sve ono Bo`ansko 
bogatstvo kojim podstaknut stvara svet, obo`uje ga i 
spasava, te sve u svetu dovodi u vezu sa Sobom da bi ga 
na taj na~in proslavio. Tako je i qudsko telo i pri-
roda oko nas, sveukupna tvorevina Bo`ija, nazna~ena za 
jednu Zajednicu Bo`anskog @ivota. I ve} ovde na 
zemqi ovaj `ivot se, od Kr{tewa do Evharistije, 
pokazuje kao zaruka i prvina, kao predokus Carstva koje 
dolazi “u sili” (Mr. 9, 1). Ovo bi, istorijski, moglo 
izgledati malo, i savremeni ~ovek bi mogao primetiti: 
“Ma dobro, ti isihasti su do`ivqavali jedan kontakt sa 
Bogom, jednu zajednicu, no zar je to sve?” — “To nije 
sve”, rekao je Sv. Palama, “jer ~ovek nije samo ono {to 
jeste, nego jo{ vi{e ono {to }e biti”, a garancija i 
prvina toga ve} je data u Hristu. To je zalog Duha 
Svetoga Koji nam je dat u Hristu (2Kor. 1, 22; 5,5) i sa 
Hristom u Crkvi. U Hristu ve} imamo sve, ve} imamo i 
po~etak i svr{etak, i eshatologija je u Hristu jedna 
sada{wa realnost. Me|utim, budu}i da je ~ovek `iva i 
slobodna li~nost, Crkva je postavqena kao prostor 
ostvarewa ovog dinami~kog odnosa i napredovawa, uz 
slobodno ~ovekovo u~e{}e, i to je prostor podviga, 
mesto projavqivawa vere i qubavnog upodobqivawa 
Bogu. Jer ~ovek je bi}e uzrastawa i progresa. 

Qubav nije prosto jedno delo, jedno pro`ivqavawe, 
nego jedno trajno stawe `ivog `ivota, na~in novog 
postojawa, nove egzistencije ~oveka, novog `ivota i 
`ivota u Hristu, tako da }e se, da ka`emo, taj dinami-
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zam nastaviti i u ve~nosti. Odnosno, usavr{avawe 
Svetih }e se nastaviti i tamo, i svagda }e Bog biti 
novina za nas i mi za Boga i za sebe same. Ve~ni `ivot 
}e biti radost i ne}e va`iti “nijedan zakon pod 
suncem” naspram Hrista, Koji je “jedino novo pod 
suncem”, i Koji “sve novo tvori” i Koji je ve~ni @ivot 
i Radost, Qubav i izvor Qubavi i radosti (Kw. Propov. 
1, 9; Otkr. 21, 5). Ne jedan zatvoreni krug ili 
anadiplosis (= presavijawe, (r)evolucija) prema nama 
samima, ili Boga prema samome sebi, nego jedan izvorni 
`ivot i rast, izvor radosti, ra{}ewe iz slave u slavu 
i iz blagodati u blagodat (2Kor. 3, 18; Jn. 1, 14-16). To 
je ono {to nam Sv. Palama govori da se Bog nije 
zadovoqio time da ostane veran samo Sebi, nego je to 
Bog koji je iz qubavi krenuo prema nama da nas u~ini 
decom Bo`ijom. Imam pri ruci odeqak koji bih da 
navedem. Govore}i Varlaamu, koji je zastupao jednog 
esencijalisti~kog Boga, to jest Boga koji je samo 
su{tina, priroda, Sv. Grigorije tra`i jednog @ivog 
Boga koji je “iza{ao” iz sebe ne gube}i svoj identitet, 
kako bi se susreo sa ~ovekom, iz qubavi i slobode, ne 
iz neke nu`nosti, makar i unutarwe. Ka`e, tj. pi{e Sv. 
Palama Varlaamu: “Treba nam tra`iti drugoga 
(=druga~ijega) Boga (a ne kao {to je bog Varlaamov), 
Koji nije jedino samosavr{en, samodelatan, koji sam 
sebe sobom posmatra (�autÂm  diù  �autoË  heyqoÉlemom), 
nego Boga dobroga i qube}ega. Jer se tako On ne}e 
zadovoqiti da se samo pokre}e svojim sozercawem 
(=samogledawem). Niti Boga koji je jedino samodovoqan, 
nego i Koje je preispuwen i preizobilan (= u qubavi). 
Jer tako }e, hote}i, kao dobar, biti mo}an a ne 
nemo}an da ~ini dobro; i ne}e biti samo nepokretan, 
nego i pokre}u}i 
(oÌte  lÁmom  �j´mgtom  �kk�  jaµ  jimoÉlemom). Jer tako }e 
svima biti prisutan stvarala~kim i promisaonim 
izlascima i dejstvima—energijama 
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(pqoÁdoir  jaµ  �meqce´air). I prosto re~eno, treba da 
tra`imo Boga koji je pri~astan (HeÂm  Ãmta  lehejtÂm= 
Boga u kojem mo`emo zajedni~ariti), i u Kojem 
zajedni~are}i svaki shodno sebi, po analogiji 
zajedni~ewa, bi}emo (Ãmter=postoja}emo), i `ive}emo, i 
bi}emo obo`eni (�mheoi  �sÖleha)”2. 

Ovo ina~e jezi~ki slo`eno mesto (to je jezik 14. 
veka i o~ekivao bi se jednostavniji, ali kakvo bogat-
stvo!), pokazuje da je Bog svetih isihasta — i time svih 
pravoslavnih hri{}ana — @ivi i Istiniti biblijski 
Bog, Koji je bogat u slobodi svojoj, i kre}e se ne iz 
nu`de nego iz qubavi, ne iz prinudnog izliva svoje 
prirode, nego iz izobiqa slobodne i blage voqe ili 
dobrote Svoje, i iz nesebi~ne qubavi stvorio je sve 
postoje}e i ho}e da nas, slobodne i qube}e, zagrli u 
naru~je Svoje, gde je od ve~nosti Wegov Sin Qubqeni, i 
da nas u Wemu i sa Wime uvede u ve~nu Troji~nu 
Zajednicu `ivota i qubavi. 

Sve to Bog ~ini “na slavu Bo`iju”, kako veli Sv. 
Pismo (Jn. 1, 14; Ef. 1, 6. 12. 18; Kol. 1, 27), koja slava je 
u stvari “slava na{a” (Jn. 17, 22. 24; Rm. 8, 18. 22; 9, 23). 
Jer, slava Bo`ija je proslavqewe ~oveka, slava Bo`ija 
je spasewe ~oveka, proslavqewe ~oveka. i sve to nisu 
samo obe}awa i slutwe, nego stvarnost data i 
ovaplo}ena u Hristu, pa zato sveti isihasti i tvrde da 
se Bog mo`e jo{ ovde na zemqi videti, i Carstvo 
Nebesko predokusiti i do`iveti, kao {to je najpre 
na{a qudska priroda do`ivela u Hristu Bogo~oveku, i 
zato je On, kao ve~no Jedinorodni Sin Bo`iji, postao 
Prvoro|eni me}u mnogom bra}om (Rm. 8, 28), dakle: 
Prvi Novi ^ovek, Novi Adam, rodona~elnik Novog 
^ove~anstva. 

Kada Sveti Palama ka`e Hristos, on pod tim 
imenom podrazumeva upravo i ~itavo telo Wegovo, koje 

                              
2 U odbranu Svetih Isihasta, Tre}a trijada, II, 24. 
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se sjediwuje s qudima i postaje ono {to Sv. Grigorije 
ka`e za Sv. Evharistiju: “Nije samo Svoju Bo`ansku 
Ipostas (=Li~nost) Sin Bo`iji sjedinio na{oj prirodi 
i primio telo `ivo i du{u razumnu; nego — o ~uda i 
neizrecivog ~ovekoqubqa! — On se sjediwuje i sa na{im 
qudskim ipostasima (= li~nostima), sjediwuju}i Sebe sa 
svakim vernim (�j�stß  tØm  pisteuÁmtym  suma-‐
juqmØm  �autÂm) kroz pri~e{}e Wegovog svetog tela, i 
postaje sutelesnik na{ (sÉssylor  �l¶m) i ~ini nas 
hramom sveceloga Bo`anstva Wegovoga. Jer u tom istom 
telu Hristovom obitava sva puno}a Bo`anstva (Kol. 2, 
9-10. — “U odbranu Svetih Isihasta” II, 2,1). 

Bo`anstvena Evharistija, prema svetim 
podvi`nicima isiihazma, nije samo jedna sveta Tajna, 
nego je Svetajna Crkve i Carstva, dolazak i oprisut-
wewe i praticipacija (= pri~e{}e, zajedni~arewe) 
Carstva Bo`ijeg u sili, zajedni{tvo i zajednica 
(joimym´a) Boga @ivoga i Li~noga sa nama, i svakog od 
nas sa Hristom i me|usobno u Hristu. 

Zadivquju}e je kako Sv. Grigorije Palama i ostali 
isihasti do`ivqavaju spasewe i obo`ewe ~oveka upravo 
evharistijski, a ne samo asketski, podvi`ni~ki. Oni iz 
Sv. Evharistije tuma~e svetopredawsko, asketsko 
iskustvo, koje nije samo mona{ko, nego prvenstveno 
apostolsko-martirsko iskustvo, koje se sastoji u potpu-
noj qubavi i predanosti Hristu. To je posve}ivawe 
sveceloga sebe Hristu, Jagwetu Bo`ijem, i idewe za 
Wim kod god On po|e (sr. Otkr. 7, 14; 14, 4). Kao {to je 
Bog prineo i dao celoga Sebe ~oveku, tako i ~ovek, po 
svetim isihastima, treba celoga sebe da prinese i preda 
Bogu, i tako se izvr{ava svecelo spasewe ~oveka. (Tako 
je govorio u na{e dane i otac Justin Popovi}: “za 
spasewe ~oveka potreban je sav Bog i sav ~ovek, ni{ta 
mawe”). 

Svo asketsko (=podvi`ni~ko) iskustvo, o kojem go-
vore i svedo~e pravoslavni isihasti, nije ni{ta drugo 



  18             Zagrqaj svetova /  

 

nego ostvarewe blagodati Svetoga Kr{tewa, jer 
Kr{tewe i jeste prvi i glavni podvig ~oveka: podvig 
slobode i vere kojim se prihvata Hristos Bog i 
Spasiteq, i sjediwewe s Wime, i daqe usvajawe i 
umno`avawe svetokr{tewske blagodati, tog “zaloga Duha 
Svetoga”, koji se odmah posle Kr{tewa da je u Svetom 
Miropomazawu. A Sveto Kr{tewe se u puno}i ostvaruje 
i do`ivquje u Svetoj Liturgiji. Tek kroz te tri 
osnovne i nerazdeqive Svete Tajne do`ivqava se u 
puno}i “`ivot u Hristu”, kako govore i svedo~e sveti 
isihasti, a naro~ito savremenik Sv. Grigorija Palame 
— Nikolaj Kavasila (u svoja dva ~uvena dela: “Tuma~ewe 
Bo`anske Evharistije” i “@ivot u Hristu”). 
(Interesantno je zapaziti kako se Grigorije Palama i 
Nikolaj Kavasila me|usobno dopuwuju u izlagawu i 
tuma~ewu jedinstvenog pravoslavnog asketsko-
liturgijskog iskustva). 

[ta je to podvi`ni{tvo za Svetog Palamu? Ono je 
priprema ~oveka, ne za misti~ka usho|ewa, ne za 
bekstvo od sveta, nego za sjediwewe sa Hristom, sjedi-
wewe koje ima eklisiolo{ke i crkvene dimenzije 
istovremeno, makar podvi`nik bio i pustiwak; poput 
jednog mu~enika i svedoka Hristovog, koga su daleko 
prognali, takav je ~ast i slava za Crkvu. I ne samo to, 
nego je podvi`ni{tvo stvarno novi `ivot u Crkvi, 
nova blagodat i novo ostvarewe eshatolo{kog doga|aja 
jedinstva sa Hristom. I na taj na~in, Mu~enici i 
Podvi`nici su bogatstvo i oboga}ewe Crkve, ne toliko 
svojim li~nim postignu}em i oven~avawem (vencem 
mu~eni{tva i podviga), koliko kao uspeh i radost 
Crkve. Tako je i jedan podvi`nik, pustiwak, ovaplo}ewe 
dogmata, crkvenog doga|aja. Me|utim, upravo u 
liturgijskom iskustvu zaokru`uje se ovaj stav koji nije 
naprosto usamqeni asketski stav, nego pre svega 
podvi`ni~ki stav molitve, stav epikleze. Jer, sveukupni 
na{ istorijski `ivot, kao i Crkve, jeste prizivawe 
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Svetoga Duha. Mi smo primili zalog i prvinu, no 
istovremeno vapimo Duhu Svetome: “da do|e i useli se 
u nas, i o~isti nas, i ispuni nas”; i ovaj epikleti~ki 
stav Crkve identi~an je epikleti~kom stavu isihasta, 
koji su se bavili Isusovom molitvom. Ovo zna~i da ne 
treba da pravimo polarizacije, kao {to ~esto ~inimo i 
tako dospevamo u krajnosti i jednostranosti — da ne 
upotrebim te`e izraze — misle}i {ta je od ovoga 
va`nije: da budemo usamqeni ili u zajednici (u 
ot{elni~kom ili kinovijskom mona{tvu). U iskustvu 
podvi`nika—isihastâ ne postoji nikakva razlika izme|u 
ova dva pravca. Zbog toga su se manastiri od po~etka u 
Pravoslavqu skoncentrisali oko Liturgije, i upravo se 
Liturgijom osmi{quje i upotpuwuje svo iskustvo kod 
pravoslavnih podvi`nika. 

Me|utim, ne treba da mislimo, kao {to ~esto biva, 
da je Liturgija poput nekog “sakramenta”, ne{to sveto i 
sve{teno, koje automatski primamo u sebe i ~inimo ga 
svojim, nego je ona otkrivawe celokupne tajne sjediwewa 
sa Bogom u Hristu, {to pretpostavqa i slobodu i 
podvig. A to zna~i dinami~ki i `ivi stav ~oveka ovde 
na zemqi kao sina Bo`ijeg, kao onoga kojga je Bog 
posebnim stvarala~kim ~inom stvorio po ikoni svojoj, i 
ukqu~uje ga u zajednicu Sina Svoga, u Telo Crkve. 
^ovek je prizvan na eshatolo{ku puno}u svog sjediwewa 
sa Bogom, jedinstva u zajednici li~nosti, a ne u nekom 
bezli~nom bla`enstvu. Jednom re~ju, vrhunac 
podvi`ni{tva je u sabornoj Crkvi, u kojoj Hristos 
rekapitulira svu tvorevinu Bo`iju. 

Isihasti su pravoslavnim narodima darovali jedan 
takav etos. Nakon nekoliko godina posle Sv. Grigorija 
Palame, na Balkan je po~eo da stupa zavojeva~.  No 
karakteristi~no je da smo ne samo pre`iveli tursko 
ropstvo, nego i do danas o~uvali taj apostolski, 
mu~eni~ki, podvi`ni~ko-liturgijski etos, tako da i 
danas mo`emo re}i da su isihasti pravoslavni svedoci 
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i u~iteqi i savremenom pravoslavnom ~oveku i pravo-
slavnim narodima. [ta vi{e, ovu puno}u ~oveka treba 
da darujemo i zapadom Hri{}anstvu. 

Li~no bih mogao da dodam jo{ jedno svoje 
svedo~ewe, za koje mislim da je zna~ajno za na{ narod 
koji je pro{ao kroz iskustvo marksizma, koji je bio i 
jeste jedan ne~ove~ni totalitarizam. Komunizam nije 
antropocentri~an, kao {to obi~no mislimo, nego je 
naturalizam, jedan materijalisti~ki panteizam, pesimi-
sti~an i ne~ove~an, zbog toga {to do kraja obezli~uje 
~oveka. Na{ Srpski narod mu se suprotstavio samo 
zahvaquju}i ovom okusu i opitu, koji sam nazvao isiha-
sti~kim. Mi smo, dakle, okusili jednu drugu vrstu, 
drugi ukus ~oveka i, neka mi bude dozvoqeno da ka`em, 
druga~iju li~nost Bo`iju od one kakvu nam obi~no 
predstavqaju religije, filosofije, vere, mistike i tako 
daqe. Ukoliko unutar nas ne o~uvamo ovo iskustvo, koje 
nazivamo isihasti~kim i koje se ne neguje samo na 
Svetoj Gori, i ne samo ovde ili onde, nego gde god 
stvarno funkcioni{e Pravoslavqe, gde se ostvaruje 
Jevan|eqe, tada ni Boga ni ~oveka ne}emo imati. 
Jevan|eqe je, po Sv. Palami, svo Delo Bo`ije i qudsko, 
sav Domostroj Hristov, sav Hristos Bog i ^ovek. 

Indijski Bog, iako je Svebog (p�mheor), on nema 
ni{ta su{tinsko da pru`i ~oveku, koji ostaje sirot, 
nesre}an, neiskupqen, neispuwen. Ne bih hteo da se 
zadr`avam na ovome, ali }u to u~initi s obzirom da je 
za nas Srbe i Grke ostale osetqiva tema islama, i 
danas je veoma aktuelna. Alah, ne samo Homeinijev, nego 
i Muhamedov, nema ni{ta da nam pru`i, jer taj 
gospodin se nikada i nikome nije otkrio, niti namerava 
da se u ve~nosti otkrije. On niti govori, niti ima {ta 
da nam ka`e, ili da nam ponudi. Ne samo da se takav 
Bog ne interesuje za nas, nego i sva na{a vernost wemu 
— islam i zna~i vjernost — kona~no nas ostavqa 
o{te}ene i gubitnike, kao {to i ka`e jedan stih iz 
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Korana. Jedan veliki jugoslovenski pisac, musliman 
srpskog porekla, ali vrlo suptilan ~ovek, Me{a 
Selimovi}, rekao je: “^ovek je sa Alahom uvek u 
gubitku”. Kako velikom tragedijom odi{u ove re~i! 
Kako je nesre}an takav Alahov ~ovek! Wegov Alah, ako 
uop{te postoji, nije Bog Biblije, Istorije, Otkrivewa. 
Ozbiqno sumwam u bilo kakve Muhamedove veze sa 
biblijskom tradicijom, ne samo u islamsku vezu sa 
Isakom, nego i sa Isavom, ili sa Ismailom, da imaju 
ikakve korene. U svakom slu~aju, ovaj islamski Bog nema 
{ta da nam saop{ti i pru`i, {to sve ima velike i 
direktne antropolo{ke posledice, da ne ka`em i 
sociolo{ke. Ima i sociolo{ke, ali pre svega antro-
polo{ke posledice. 

Nama qudima nema {ta da ka`e ni jedan bezli~ni 
bog, ni{tavilo od boga koje bih nazvao ateizmom, jer 
veoma ~ini nepravdu ~oveku, veoma mu {teti, ogoquje 
ga, ostavqa ga unesre}enim i tu`nim u ovom `ivotu, u 
jednom malom predokusu li~nost(nost)i, koja nije prosto 
tema psihologije ili sociologije, nego ima 
egzistencijalno zna~ewe li~nosti. Kada neko okusi 
qubav, tada razume za kako veliki ciq i nazna~ewe je 
nas stvorio Bog. Tetqyll�mg  �c×  t¡r  �c�pgr  (= rawena sam 
qubavqu wegovom), ka`e u Pesmi nad pesmama (5, 8) 
qudska du{a i svako qudsko bi}e. 

Samo onaj Bog koji je postao ~ovek, koji je postao 
Hristos, koji je primio qudsku prirodu i egzistenciju, 
qudsko telo, i koji u ovom telu, u ovoj egzistenciji i u 
ovoj qudskoj qubavi, daruje stvarnu puno}u, to je Bog 
dostojan ~oveka. To nije ono {to je va`ilo za drevni 
eros, erotsku qubav. Ovo je veoma lepo pokazao u svom 
uvodu u Platonov “Simposion”, profesor i akademik iz 
Atine, Sikutris: da je starogr~ki eros opet neko 
kru`ewe i vra}awe na samoga sebe, bilo “jedno” boga 
Plotinovog ili Platonovog, bilo samog ~oveka. Jedino 
qubav kao “ekstati~ki eros”, da upotrebim ovaj izraz 
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koji koristi Sveti Palama iz D. Areopagita (odnosno: 
qube}i Bog — À  �capØm  HeÂr), Bog koji istupa iz sebe da 
bi susreo drugoga, da bi ga projavio, a ne da bi ga 
sobom poklopio, nego da bi ga u zajednici qubavi 
ispunio i proslavio, u puno}i oli~nostio. Jer jedino 
qubav afirmi{e i ispuwava i proslavqa ~oveka. Zna~i, 
jedino u Hristu qubav nam pru`a garanciju, pouzdawe, 
stvarnu verifikaciju ~oveka i pru`a tako|e ono {to je 
za sve qude, za zajednicu svih qudi sa Bogom, koja je po 
preimu}stvu Zajednica, kao {to to vrlo lepo nagla{ava 
mitropolit Pergamski, prof. Jovan Ziziulas. I Bog i 
~ovek predstavqaju doga|aj zajednice, ali zajednice koju 
ima Sveta Trojica, kao mera savr{ene svepro`imaju}e 
Qubavi, koja li~nosti projavquje u bogatstvu i priziva 
qude u ovo bogatstvo koje predoku{amo ve} ovde, 
blagodare}i Hristu, u Telu Wegovom, u Crkvi Wegovoj, 
u mogu}nosti zajednice Duha Svetoga, a ne samo negde 
daleko eshatolo{ki. Upravo }e eshatologija pokazati 
puno}u i otkri}e {ta }e stvarno biti ~ovek, kao {to 
ka`e Sv. Palama, ponavqaju}i Apostola: “Kada se javi 
Sin Bo`iji, tada }emo biti kao On, bi}emo sli~ni 
Wemu i gleda}emo Ga kao {to jeste, ali gledaju}i i nas 
u Wemu, kakvi }emo stvarno biti”. 

I tako, pravoslavna isihasti~ka antropologija 
izgleda kao neka doksologija, i jeste doksologija — ne 
postoji ve}a slava Bo`ija od ~oveka u Hristu. 

Me|utim, ovaj put je put Krsta, put Smrti za 
@ivot. I sveti podvi`nici i isihasti su veoma dobro 
znali ovu puno}u pravoslavnog predawa. Ne postoji 
drugi put, do put Krsta Hristovog, put svedo~ewa i 
martirija, put Svetog Igwatija, wegove “raspete 
qubavi” za Hrista, put “trajnog otvorenog postojawa 
~oveka za blagodat Duha Svetoga”. Ciq ~oveka nije 
prosto razvoj dinamizma koji ~ovek ima i za koji su 
Sveti Oci govorili da su mnogi stari filosofi mi-
slili da je ciq ~oveka — iako je izgubio lik Bo`iji u 
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Raju — da realizuje sebe i dinamizam svoje prirode. 
Ovo, ako bi i bilo ostvarqivo, predstavqalo bi opet 
osudu ~oveka na siroma{tvo, na neiskupqenost, na 
samoograni~enost, pa i neiskupqeno bla`enstvo bi bilo 
neiskupqeno ukoliko ne bi bilo Zajednice Qubavi sa 
@ivim Bogom. 

Drugim re~ima, ~ovek, usudi}u se da izrazim stano-
vi{te Svetoga Palame, ne i{te Carstvo Bo`ije, nego 
Cara Koji dolazi u Carstvu svome. 

@ivot Ve~ni i nije ni{ta drugo nego Hristos i 
~ovek u Hristu, {to zna~i Crkva. No, ovaj put u isto-
riji prolazi kroz Krst: nema drugoga puta, i zbog toga 
podvi`ni~ki `ivot zna~i Krst i sav hod Crkve u svetu 
i istoriji jeste Krst, i to ne zaboravimo nikada. To je 
bio etos Apostolâ, etos Mu~enikâ i etos Isihastâ. 

Mo`da je nama pravoslavnim narodima Bog posebno 
dao ovo svedo~ewe iz Qubavi koju ne zaslu`ujemo. 
Mo`da zbog toga {to smo pokazali makar i najmawu 
otvorenost, izvesnu naklonost, kako su govorili Sveti 
Oci, sa onim prvobitnim zna~ewem po kome }e se ~ovek 
dati svom svojom verom i qubavqu, podvigom koji biva 
primqen u zajednicu qubavi Bo`ije prema Sinu 
Wegovom i Duhu Wegovom. Na taj na~in nema razloga za 
hvalisawe i ki}ewe slavom, ali ni za razo~arawe, za 
“minimalizam”, zbog ove velike prirode nas kao qudi, 
jo{ vi{e kao pravoslavnih hri{}ana, a rekao bih jo{ 
kao pravoslavnih naroda, sa eklisiolo{kim zna~ewem 
tog izraza. Ovaj narod, zaista, iako je krv i telo, ipak 
je i ud Hristov, i za~iwe se ne od `eqe ~ove~ije, nego 
iz voqe Bo`ije. Ovo zna~ewe je va`ilo za isihaste u 
14. veku i za pravoslavne narode na Balkanu. 

Tako nije bilo mo`da uvek u na{oj novijoj epohi, i 
to govorim pre svega za svoj Srpski narod, jer se ~esto 
mislilo da }e “krv i telo” naslediti Carstvo Bo`ije. 
A znamo, Carstvo Bo`ije }e naslediti novo telo i nova 
krv, novo ro|ewe, novo oro|ewe na{e sa Hristom, koje 
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nas ~ini da smo svi iz iste kolevke, iz iste Majke i 
Roditeqke, i iz iste Tajne Ovaplo}ewa Boga i 
ucrkvqewa i vozglavqewa svih nas u Hristu. 

Na taj na~in antropologija Svetih isihastâ je 
poruka celokupnog Jevan|eqa i, ponavqaju}i re~i 
Svetog Palame, ni{ta mawe od Jevan|eqa, sa svim 
wegovim bogo~ove~anskim programom. 
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